Tragédia brasileira: risco para a Casa Comum?
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Breve memoria da tragédia brasileira

Iniciemos a memoéria do que ouvimos da convidada Rosane Borges. Ela nos
provoca: “pessoas subalternizadas vivem a continuagdo de um passado que néo
passa”. Que passado é este que se torna presente ao longo de séculos de histéria?
Durante o seminario este “passado-presente” foi sendo delineado pelas reflexdes de
Rosane Borges, Benilda Brito, Ailton Krenak e Nara Baré.

Um passado colonialista, administrado, na maior parte do tempo, por bandoleiros,
como lembrou Ailton Krenak. Este passado-presente sempre teve lugar para a
homogeneidade e se caracteriza por politicas de Estado que viabilizam o minimo
para que subalternizados deixem de morrer e quase nada de comprometimento
com politicas que viabilizem a criagdo de formas de viver.

Outro aspecto do passado-presente ou do passado que ndo passa € a priorizagao
de normas para a partilha do comum. Estas normas, com a atual crise do capitalismo,
chegaram ao limite. Para estas normas continuarem a politica do deixar de morrer
talvez sejam insuficientes. E, cada vez mais, necessario politicas que matem e
exterminem. E o que se tem visto na pandemia da Covid-19, na préatica de exterminio
dos povos originarios, do povo negro, das mulheres pobres.

A tragédia brasileira é reflexo de um passado-presente de nés mesmos. E 0 nosso
espelho que reflete a imagem real do que somos. Como disse Benilda Brito, “nés,
povo preto, denunciamos esta tragédia desde que a primeira pessoa preta
escravizada chegou aqui”. A tragédia brasileira é reflexo do que Ailton Krenak
caracterizou de Palestina: uma tribo que perdeu e se confinou ou foi confinada em
um territorio que recebeu o nome Palestina. E o pedaco de chdo que sobrou para
deixar de morrer, mas que agora, é necessario tirar para que o capitalismo sobreviva.

Ha existéncias que ndo podem continuar para que o capitalismo siga. As Palestinas
séo estas resisténcias e o passado incomodo que é presente. Quantas Palestinas
h& no Brasil?

Este passado-presente tem um alicerce teoldgico-politico que foi definido por Ailton
Krenak. Este alicerce é o que fundamenta a desigualdade, a politica do exterminio,
a hegemonia de um deus e a subalternizagdo de sagrados junto com seus povos.
Quantos sagrados este “um Deus” eliminou neste quase continente chamado Brasil?

Junto com cada sagrado silenciado foram silenciadas pessoas e povos que fazem
parte deste territério. Muitos destes povos nés ndo chegamos a conhecer. Nossa
histéria teoldgica-politica estrutura um pais violento, racista e que ndo suporta a
diversidade, presente nos biomas, nos povos, has culturas.

Aliancas necessarias e estratégias urgentes

Magali nos deu as chaves para entender a teologia-politica que estrutura a violéncia.
Esta teologia-politica, chama-se fundamentalismos. Ela é a busca de um estado
ético-religioso com o restabelecimento da lei de Deus. Os fundamentalismos tém
express@es na economia, em sua expressdo neoliberal e no fim da histéria, na
cultura com o aprofundamento do nacionalismo e do 6dio ao diferente. Os
fundamentalismos s&o formas de interpretar a realidade, de agir conforme esta
interpretacdo que é feita a partir de uma matriz religiosa . A prética teoldgica é
vinculada a dimenséo politica. Tanto a interpretagdo quanto a acao politica confluem
e se condicionam mutuamente. Fundamentalismos se reinventam a partir das



demandas de cada momento histérico. A dimensao religiosa € mantida com os
fundamentos da fé, baseados nas Escrituras Sagradas que apresenta um modelo
de sociedade perfeita, superior a qualquer outra inventada por humanos.

A dimenséo politica desta teologia é a concretiza¢do da matriz religiosa a vida social,
econdmica e cultural. Aciona-se uma racionalidade fundamentalista que mescla os
fins a serem alcangados (estado-ético-politico), os valores a serem definidos e
defendidos. Fundamentalistas lancam méo de principios seculares como Direitos
humanos e laicidade para justificar suas demandas.

Krenak exemplificou esta ideia quando disse: Deus criou 0 mundo e colocou os brancos para
governarem”. NOs poderiamos seguir com a frase dele e dizer complementando: os brancos,
género masculino, ricos capitalistas e investidores....

O Seminario provoca a revermos, COmo igrejas e como pessoas cristds, alguns paradigmas
centrais que podem contribuir para que respondamos a pergunta pela valoragdo de humano que
temos e 0 que caracteriza nossa compreensdo de humanidade.

Primeira categoria: Pecado original — Olav lembrou que o pecado original é tripudiar o outro. A
partir desta compreenscdo de pecado original e da hermenéutica feminista da suspeita,
perguntamos: Por que o mito do pecado original foi associado a Eva (a mulher) acessando o
conhecimento do bem e do mal? Por que o pecado original ndo foi relacionado a Gn 4.10 quando
Caim mata Abel e Deus diz: A voz do sangue do teu irméo clama da terra a mim?

Fabio Py apresenta outros elementos centrais que fazem parte do passado-presente:

1. O ungido

2. Eleicdo — se existe um povo eleito tem outros que foram rejeitados, aprendemos
isso com as igrejas da Palestina.

3. Pessoa forte — Messias

4. Centralidade do templo

5. Deus Unico — deus dinheiro

Ha mais que afinidades eletivas entre um cristianismo que se apresenta como hegemadnico e a
continuacdo de um passado que ndo passa. A teologia-politica cristd € a matriz deste passado
presente. Nés fizemos parte da hegemonia, ajudamos a estruturar as hegemonias e interditamos
falas de subalternizados.

Benilda Brito nos desacomoda quando diz que o passado-presente tem histérias de resisténcias,
por isso existem os sobreviventes. “Eu me considero uma sobrevivente do racismo”. (Benilda
Brito).

Sobrevivéncias séo as heresias no passado-presente: no sentido apresentado por Silvia Federici.
Para esta autora, heresias foram movimentos e forgas de subalternizados que demandaram
renovacao espiritual e justica social, desafiando em seus apelos a verdade superior, tanto a
igreja, quanto a autoridade secular. A heresia denunciou as hierarquias sociais, a propriedade
privada, a acumulacdo de riquezas e ofereceu possibilidade de concepcdes novas e igualitarias
de sociedade. As heresias redefiniram todos os aspectos da vida cotidiana: trabalho,
propriedade, reproducdo sexual, situacdo das mulheres. Colocou a emancipacdo em termos
verdadeiramente universais. Proporcionou estrutura comunitéria alternativa, permitindo as
comunidades a viverem com maior autonomia. Os movimentos heréticos criaram redes de apoio
formadas por escolas e refagios.

Para ndo sermos cumplices da legalizagdo do ilegal no Brasil, somos provocados a ser heréticos.
Para que a diversidade ndo seja asfixiada, precisamos de heresias e assumir que vivemos uma
guerra, palavras de Nara Baré.

O que fazer?



Se olharmos para a histéria recente de expressdes do cristianismo brasileiro, identificamos que
existem sinais e tentativas de autocritica de nossa pratica evangelizadora.

Poderiamos iniciar pelo resgate critico dos 500 anos de evangelizacdo, que foi extremamente
importante, no entanto, insuficientes, porque paramos e nem sempre adotamos compromissos
reais para mudarmos nossa acao evangelizadora.

As teologias da libertagdo, foram e sdo muito importantes e contribuiram para a reviséo e a
criacdo de novos paradigmas teoldgicos, capazes de expressar um cristianismo inserido nas
realidades locais e critico as estruturas geradoras de desigualdades. Porém, as teologias da
libertacdo também foram insuficientes. Precisamos ir além delas, no sentido do que disse
Rosane, recomecar inventariando reflexdes, sanacgdes e praticas ja elaboradas, mas indo além
para podermos contribuir com novos ethos, novos paradigmas, outra ideia de vida, orientadas
na partilha dos comuns e ao invés de acumulo privado sem partilha.

Tanto os 500 anos de evangelizacdo quanto as teologias da libertacdo ndo foram suficientes
para problematizar como a partilha do comum acontece. Ndo romperam com a ideia de
hegemonia cristd. Apesar de avango, repetiu a logica de estabelecer reconhecimentos
diferenciados, ndo ouviu o subalterno, mas falou pelo subalterno. Ndo pensou em como
configurar o comum a partir de fora da institucionalidade.

Parte dela olhou parcialmente o mundo na perspectiva de Deus, porque manteve uma
perspectiva patriarcal, de controle e de hegemonizar sob o guarda-chuva “cristéo libertador” os
diferentes. Nao promoveu a unidade na diversidade. Manteve uma teologia javista sutil, de um
deus possessivo.

Assumir 0 ecumenismo ndo apenas como o didlogo entre igrejas, mas indo além, ecumenismo
como diélogo entre expressdes de fé diferentes. Precisamos reconhecer que quando excluimos
expressemos de fé do didlogo estamos sendo hegeménicos. Precisamos superar 0s
exclusivismos ecuménicos.

Para podermos falar de Casa Comum e de bem-viver, a partir da teologia cristd, precisamos
superar a ideia de Reino de Deus, que remete a ideia de império, de estruturas hegeménicas e
hierdrquicas, mesmo quando fala de justica. Por que ndo — bem viver? Para isso, precisamos
ouvir os povos tradicionais e originarios e aprender com eles, para ndo cairmos no risco de
recolonizarmos a proposta de Casa Comum, a fim de manter nosso poder.

Outro desafio: ouvir ao invés de falar para ndo sermos participes das injusticas, porque, como
disse Olav Fyske “a alma da igreja esta em jogo quando a mensagem cristd usada para a
injustica”.

Como vamos aquilombar a Casa Comum se ndo conseguirmos romper com nosso pecado
original de nos considerarmos hegeménicos?

N&o h&a como enfrentar a tragédia brasileira e os fundamentalismos sem heresias, isso significa
com cooperagéo, comunalidade, diversidades, direitos dos povos e da natureza .e a derrubada
de fronteiras.



